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Lesperienza non storica del tempo sarebbe caratterizzata in primo luogo, se-
condo Eliade, dalla «rivolta contro il tempo concreto, storico», che si attuerebbe
attraverso una rimozione dell’istanza temporale.” Tale rimozione risulterebbe
conseguita attraverso 1’eliminazione di cio che, come si € visto, costituisce 1’es-
senza della storia, cio¢ il carattere di novita degli eventi considerati: per la
«mentalita tradizionale», «un oggetto o un atto diventa reale soltanto nella mi-
sura in cui imita o ripete un archetipo. Cosi, la realta si acquista esclusivamente
in virtu di ripetizione o di partecipazione; tutto quello che non ha un modello ¢
“privo di senso”, cio¢ manca di realta».”

In questo modo, la mentalita «primitiva» espungerebbe, secondo Eliade, 1’i-
dea di successione, ovvero quella del divenire, attraverso «l’abolizione del
tempo per mezzo dell’imitazione degli archetipi e della ripetizione di gesti pa-
radigmatici»,” in quanto le azioni compiute nel presente avrebbero il loro mo-
dello, al di fuori del tempo, in gesti e vicende attribuiti a personaggi mitici o a
divinita o, talvolta, a personaggi storici mitizzati.

Il fenomeno della ripetizione spiegherebbe, anche, il fatto che, nell’espe-
rienza non storica del tempo, quest’ultima risulti delineata non come un conti-
nuum di elementi indifferenziati, ciascuno dei quali riceva la propria identita,
cio¢ la propria determinatezza qualitativa, dalla irripetibile posizione che esso
occupa — sulla cosiddetta «linea del tempo» — nell’ordine successorio unidire-
zionato e irreversibile, bensi, all’inverso, come un insieme di momenti qualitati-
vamente differenziati, i quali, dotati ognuno di una sua propria unita di senso,
cioé di una sua identita, si correlino 1’uno all’altro secondo, appunto, rinvii di
senso.

Queste unita di senso, ripetendosi, possono occupare, nella mappa della suc-
cessione temporale, luoghi diversi, anziché ’unica posizione che, nella succes-
sione irreversibile di una ripetizione seriale, di passato, presente e futuro, li de-

2) M. Eliade, Il mito dell eterno ritorno, cit., p. 11. In questa antitesi, emerge, inoltre, la sovrapposizione com-
piuta da Eliade - gia rilevata e criticata da E. De Martino, Recensione a Mircea Eliade, Le mythe de [’éternel re-
tour. Archétypes et répétition (Paris 1949); Psychologie et histoire des religions, a propos du symbolisme du “Cen-
tre” («Eranos-Jahrbuch», XIX, 1951); Le Chamanisme et les techniques archaiques de l’extase (Paris 1951),
«Studi e materiali di Storia delle religioni», (23), 1951-1952, pp. 149-150, il quale riconduce a cid I’antistoricismo
di Eliade — fra il concetto analitico di «tempo storico» e la realta fattuale del divenire empirico.

3) M. Eliade, Il mito dell eterno ritorno, cit., p. 55. Per contro, la prospettiva storica, considerata come conno-
tativa dell’etd moderna, ¢ definita, come sostiene H. Blumenberg, Sdkularisierung und Selbstbehauptung. Erwei-
terte und tiberarbeitete Neuesausgabe von «Legitimitdt der Neuzeit», erster und zweiter Teil, Suhrkamp, Frankfurt
a. M. 1983; trad. it. di C. Marelli, La legittimita dell’eta moderna, Marietti, Genova 1992, p. 81, dal fatto che essa
«non ricorre tanto a ¢io che le preesiste, anzi vi si oppone e ne raccoglie le sfide», cioe ¢ definita dalla rivendica-
zione del proprio carattere di novita nei confronti del passato. Sul carattere di novita di ciascun momento del de-
corso temporale, quale elemento definitorio della sua comprensione da parte della prospettiva storica, ci permet-
tiamo il rinvio a F. Cassinari, Tempo e identita. La dinamica di legittimazione nella storia e nel mito, pref. di R.
Bodei, Angeli, Milano 2005, cap. I, § 1.1 e nota 1.

4) Ivi, p. 56. Sul concetto di archetipo in Eliade (in quanto privo della dimensione psicologica caratteristica
dell’uso di Carl Gustav Jung e vicino, invece, al concetto platonico di eidos), si veda N. Spineto, Mircea Eliade ¢
gli archetipi, in Confronio con Mircea Eliade, cit., pp. 447-463. 1l concetto di archetipo assumerebbe, in Eliade, tre
valenze: quella descrittiva della realta storica delle societa arcaiche, quella di articolazione essenziale della strut-
tura esistenziale dell’uomo e quella, infine, di elemento morfologico strutturale del fenomeno religioso.
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puo essere schematizzata 1’opposizione, rispettivamente, fra comprensione sto-
rica e comprensione mitica del tempo.?

In una prospettiva siffatta, gli eventi possono ripetersi e, oltre a cio, questa
ripetizione rappresenta 1’indice della rilevanza di ciascuno. In questo modo, la
successione lineare (unidirezionata e irreversibile) di passato, presente e futuro,
propria dell’esperienza storica del tempo, risulta essere un caso particolare della
multiformita di relazioni pluridirezionate che 1’esperienza mitica lascia intrave-
dere; in altri termini, /’esperienza mitica e quella storica rappresentano effet-
tualizzazioni particolari di una piu generale esperienza della temporalita.

In effetti, la nozione eliadeana di ripetizione coglie, a nostro avviso, alcune
caratteristiche decisive dell’esperienza del tempo altra da quella storica: anzi-
tutto, il fatto che, in essa, risulti rimosso 1’elemento della «novita» (rimozione
che si pone, a un tempo, come causa ed effetto del «misoneismo» che Lucien
Lévy-Bruhl riscontra nelle societa «primitive»),” costitutivo della struttura au-
toaffermativa dello sguardo storico,'” nonché, in secondo luogo, il fatto che a
tale rimozione sia connessa quella della figura del «soggetto». Soltanto per il
soggetto (ovvero, per ’agente che configura la propria identita all’interno del-
I’esperienza storica del tempo) I’esperienza del tempo, dichiara infatti Eliade,
consiste in «una sequenza di avvenimenti “personali”, I’insieme dei quali costi-
tuisce la “storia”».'"” Nell’analisi di Eliade, cio€, il concetto di ripetizione co-
glie, per via di negazione, I’elemento decisivo della configurazione identitaria
detentrice dello sguardo storico, configurazione che non trova posto nell’orien-
tamento «arcaico»: per lo sguardo storico, ciascun evento gode di un’individua-
lita sua propria che afferisce, sul versante dell istanza di costituzione antropo-
logica che compie l’esperienza temporale della storia, a un soggetto, concepito,
esso pure, come un individuo.

8) Cosi formulata, I’opposizione fra percezione storica e percezione mitica del decorso temporale ¢ interpreta-
bile come I’esito di una diversa comprensione del fenomeno della ripetizione di ciascuna unita temporale, ripeti-
zione che nel primo caso ¢ intesa come seriale e intercorrente fra momenti concepiti come autonomi (poiché cia-
scuno nuovo rispetto al precedente), nel secondo come qualitativamente differenziata e intercorrente fra momenti
ciascuno legato a tutti gli altri in un rinvio di senso. Seguendo la terminologia di G. Deleuze, Différence et répéti-
tion, PUF, Paris 1968; trad. it. di G. Guglielmi, riv. da G. Antonello e A. M. Morazzoni, Differenza e ripetizione,
Cortina, Milano 1997, p. 113, si tratta dell’opposizione, rispettivamente, fra «ripetizione materiale» e «ripetizione
spirituale»: «l’una & ripetizione di istanti o di elementi successivi indipendenti, I’altra una ripetizione del Tutto a li-
velli diversi coesistenti [...] le due ripetizioni vengono a trovarsi in un rapporto differente anche con la “diffe-
renza” stessa, la quale € sottratta alla prima, nella misura in cui gli elementi si contraggono in un presente vivente,
mentre ¢ inclusa nella seconda, nella quale il Tutto comprende la differenza fra i propri livelli. Luna & ripetizione
nuda, I’altra vestita; 1’una delle parti, Ialtra del tutto; I’'una di successione, I’altra di coesistenza, 1’una attuale, 1’al-
ra virtualer.

9) L. Lévy-Bruhl, La mentalité primitive, PUF, Paris 1922; trad. it. di C. Cignetti, introd. di G. Cocchiara, La
mentalita primitiva, Einaudi, Torino 1966, cap. XIL

10) Sul carattere essenziale, per lo sguardo storico, del carattere di autoaffermativitd, in quanto connesso alla
sua tesi circa la propria novita nei confronti del passato, si veda H. Blumenberg, La legittimita dell 'eta moderna,
cit., Parte I, cap. II.

11) M. Eliade, 1 mito dell eterno ritorno, cit., p. 103.
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2. La temporalita non storica e reale? Il problema della genesi delle figure
mitiche

Riconducendo la dinamica della ripetizione al tentativo, da parte dell’«<uomo
tradizionale», di esorcizzare la realta della storia, Eliade capovolge, tuttavia, il
senso autentico del rapporto fra 1’essenza di ripetizione dell’esperienza del
tempo altra da quella storica e 1’impossibilita, in tale esperienza, della figura
del soggetto. Nell’ipotesi esplicativa dello studioso romeno, la percezione di s€,
da parte dell’«<uomo arcaico», come «coscienza impersonale» determinerebbe
la sua peculiare esperienza del tempo, consistente nel «rifiuto della storia». In
questo modo, Eliade da per presupposto che la ripetizione si eserciti nei con-
fronti di un dato storico «realey, il quale risulterebbe in seguito, attraverso la ri-
petizione stessa, trasformato in un elemento mitico. Tale presupposto emerge
nell’interpretazione, da parte di Eliade, del caso della trasformazione in mito di
biografie di personaggi storici (il piu celebre dei quali ¢, forse, Alessandro Ma-
gno), nonché nell’interpretazione della mitizzazione di fatti di cronaca accaduti
in epoca relativamente recente, rispetto a colui che percepisce, nei quali siano
state coinvolte persone comuni."”

Dal punto di vista teorico, occorre sottolineare che interpretare la figura del-
I’eroe come il risultato della percezione mitica di un soggetto «storicamente
reale» comporta un presupposto che rimane tanto inespresso, quanto ingiustifi-
cato: quello relativo alla «realta obbiettiva» di cid che viene colto attraverso 1’e-
sperienza storica, che risulterebbe (attraverso un’ipostatizzazione che proiette-
rebbe la realta umana nell’ambito del divino) deformato dalla percezione mi-
tica. Esistono, tuttavia, molti esempi che smentiscono la tesi che vuole la figura
dell’eroe come il frutto della divinizzazione di un personaggio storico: al con-
trario, nella sua fase piu antica, nonché nella sua dimensione piu essenziale, il
mito mette in scena, in un progressivo distacco dalla sfera del sacro, figure
sempre piu caratterizzate antropologicamente, svolgendo un ruolo decisivo nel
costituirsi della rappresentazione dell’umano.

Che il processo di eroizzazione, cio¢ il manifestarsi dell’attivitd mitopoie-
tica, dia luogo a un’umanizzazione (nonché¢, talvolta, a una storicizzazione) del
divino, anziché a una divinizzazione dell’umano, ¢ dimostrabile, infatti, anche
dal punto di vista empirico: per esempio, nell’etd omerica, figure che, all’epoca

15) M. Eliade, Il mito dell eterno ritorno, cit., pp. 60-61, 67-68. Nella trasformazione di un individuo storico
(il ruolo del quale sia stato pitl 0 meno rilevante) in personaggio mitico, insiste Eliade, vanno persi gli «elementi
personali», cosi come pure accade nella trasfigurazione di avi deceduti in figure mitiche, quelle degli «antenati»
(Ivi, p. 69).
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avrebbe assunto caratteri antropologici:'” nell’interpretazione di Erodoto, dun-
que, I’evoluzione della figura di Eracle esemplificherebbe la trasformazione, a
opera del mito, di figure di divinita in figure umane, per quanto connotate con
caratteristiche eroiche.

Contro la tesi che sostiene la derivazione delle figure eroiche dall’ipostatiz-
zazione della «realta storica» riteniamo giochino anche, in primo luogo, il fatto
che le individualita mitiche rinviano, piu che a individui e a situazioni storiche,
a un contesto mitico, spesso analogo in culture differenti;*” in secondo luogo,
c’¢ 1l fatto che ciascuna singola figura di eroe non emerge, quale individualita,
da una singola e isolata vicenda che la riguardi, bensi come la risultante di una
molteplicita di narrazioni che ne mettono in luce caratteri (spesso contraddittori
fra loro e, comunque, connessi con le vicende di altre figure mitiche) che pree-
sistono, nel loro complesso, al loro concretarsi in singole individualita, alle
quali vengono applicate in qualita di stereotipi.?” In altri termini, se pure si veri-
fica il caso di personalita storiche alle quali siano stati tributati, dopo la loro
morte, onori divini, ¢id non autorizza affatto a sostenere, come fa Eliade, che in
questi casi avvenga la trasfigurazione della «realta storica oggettiva» nel
«mondo del mito»: nella sua specifica essenza, la realta del personaggio mitico,
in quanto creato dall’elaborazione mitopoietica, preesiste, infatti, al personag-
gio storico del quale, secondo la tesi di Eliade, costituirebbe 1’ipostatizzazione.

Che la Pattivita mitopoietica preceda, logicamente e cronologicamente, 1’e-
vento o il personaggio storico attraverso il quale essa, in taluni casi, si esercita
¢, inoltre, mostrato dal fenomeno di sostituzione, in commemorazioni religiose
e civili, di eventi e personaggi mitici o storici con altri; ¢io accade, per esempio,
quando, con il passare del tempo, in una medesima data, la commemorazione di
un santo cristiano soppianti quella di un altro o quella di una divinita pagana.”
Anche qualora, dunque, si sia in presenza della divinizzazione di un personag-
gio storico, deve dunque essere sottolineato che, in quanto eroe o divinita, la fi-

19) Herod., 11, 43-44. Come rileva A. Brelich, Gli eroi greci. Un problema storico-religioso, Edizioni dell’ Ate-
neo, Roma 1958, p. 193, I’analisi erodotea si presenta pii come il tentativo di soluzione di un problema (che cono-
sceva, inoltre, molti casi analoghi) dibattuto da tempo (che coinvolge, con il problema della natura di Eracle,
quello della genesi della figura eroica in generale, con le due possibili soluzioni alternative, sostenenti I’una 1’esi-
stenza di un processo di «divinizzazione dell’'umanoy, ’altra, a favore della quale si pronuncia lo storico greco, il
verificarsi di un processo di «umanizzazione del divino») che non come I’apertura di una discussione (occorre rile-
vare, peraltro, che Pausania sembra mettere i due aspetti della figura di Eracle, quello eroico e quello divino, sul
medesimo piano: Paus., X, 13, 8).

20) E. Graf, Griechische Mythologie, Artemis, Miinchen — Ziirich 1985; trad. it. di C. Romani, /I mito in Gre-
cia, Laterza, Roma — Bari 1983, pp. 54-56.

21) A. Brelich, Gli eroi greci, cit., pp. 293-294. Anche ’eroizzazione di personaggi storici risponde a canoni
precisi, che preesistono al personaggio storico sulla figura del quale agiscono e che prevalgono sulle sue caratteri-
stiche storiche (Ivi, pp. 314-315).

22) Questo ¢ cid che H. Hubert — M. Mauss, Etude sommaire de la représentation du temps, in 1d., Mélanges
d’histoire des religions, Alcan, Paris 1912; trad. it. di A. De Martino, prefaz. di E. De Martino, H. Hubert — M.
Mauss, La rappresentazione del tempo nella religione e nella magia, in E. Durkheim — H. Hubert — M. Mauss, Le
origini dei poteri magici, Einaudi, Torino 1951, p. 98, definiscono come «ringiovanimento» del mito.
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imputato al rapporto che Eliade delinea fra storia e mito. Di pit: benché Eliade
muova da un intento che potrebbe essere definito come apologetico nei con-
fronti delle societa «tradizionali», ovvero «arcaiche», tuttavia egli mostra di
condividere alcuni presupposti e alcune valutazioni proprie di chi giudica tali
societa come uno stadio non del tutto sviluppato delle potenzialita umane, con-
notato da una incomprensione dell’essenza storica della realta e, per questa via,
come vivente esso medesimo «fuori dal tempo»; in altri termini, I’assenza dello
sguardo storico — supposto essere il solo a cogliere, in senso proprio, la realta —
porterebbe queste societa a percepire e a costruire la propria stessa realta come
«senza storia», cio€ senza evoluzione.?

Contro I’approccio positivista, in cui, malgré lui, lo stesso Eliade ricade, la
percezione storica non consiste nel coglimento dei dati «reali», «obbiettivi» e
concreti di fronte ai quali 'uomo «tradizionale», per poterli «sopportare»,
metta in atto la strategia della loro ipostatizzazione mitica, interpretandoli come
ripetizioni di eventi archetipici.®® Il mito non ¢ una modalita di storia, se non
degenerata (esso svolgerebbe anzi, secondo Eliade, una funzione profonda-
mente positiva, dal punto di vista assiologico, nei confronti dello sviluppo delle
civilta), comunque trasformata rispetto all’essenza «autentica», «genuina» (o,
pit esplicitamente, «reale») della storia e del tempo:*” entrambe le esperienze,
quella storica e quella mitica, attingono, con modalita diverse, la realta del
tempo.

3. Dinamica di legittimazione: la configurazione di identita come struttura
trascendentale comune all’esperienza storica e a quella mitica del tempo

Agisce, in Eliade, il presupposto consistente nell’identificare la temporalita
in quanto tale con la sua interpretazione da parte della prospettiva storica, cioe
con la peculiare interpretazione che legge il tempo come il succedersi irreversi-
bile di eventi fra loro connessi da legami di causalita unidirezionati; invece, /a

25) Si veda, in proposito, la polemica di C. Lévi-Strauss, La pensée sauvage, Plon, Paris 1962; trad. it. di P.
Caruso, Il pensiero selvaggio, 1l Saggiatore, Milano 1964, pp. 270, 283 con Jean-Paul Sartre; secondo !’antropo-
logo, non si pud concepire I’evoluzione temporale, identificata con 1’«essere storico», con una determinata perce-
zione della storicita, e inferire che le culture prive di tale percezione sarebbero prive di evoluzione. La connessione
concettuale fra la mancanza di una prospettiva storica e la presunta mancanza di un’evoluzione, connessione perlo-
piu implicita in chi la utilizza, & stata tematizzata da U. Fabietti, Tempo e modello in antropologia, in Il sapere del-
lantropologia. Pensare, descrivere, comprendere I’Altro, a cura di U. Fabietti, Mursia, Milano 1993, pp. 269 sgg.,
che rileva come prestare, a una determinata societa, la credenza nella vanita della storia, identificata con il decorso
temporale in quanto tale, costituisca, quasi sempre, la premessa per considerare quella societd come «senza
tempo» e «senza storia» (Ivi, p. 271); ’«illusione arcaica» (cio¢ la tesi relativa all’esistenza di societa che sareb-
bero prive di una rappresentazione del decorso temporale e che sarebbero prive esse medesime, di conseguenza, di
un’evoluzione) non costituisce altro, tuttavia, se non una «deformazione prospettica» legata alla lettura dell’alterita
culturale come un’entita detemporalizzata (Ibidem), lettura compiuta attraverso le lenti utilizzate dallo sguardo sto-
rico.

26) Cosi M. Eliade, Il mito dell eterno ritorno, cit., pp. 169 sgg., 179 sgg.

27) Cosi Ivi, p. 68.
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l'identita che, come «presentey, si configura attraverso l’esperienza temporale.
Abbiamo altrove definito tale struttura come «dinamica di legittimazione»: essa
consiste nel fatto che ogni identita, nella dimensione personale cosi come in
quella collettiva, si configura istituendo un passato del quale essa si presenta
come erede.*”

Richiamiamo, ora, un esempio fattuale che mostra con chiarezza, attraverso
approcci differenti, come la dinamica configurativa dell’identita abbia luogo at-
traverso I’articolazione temporale e come il suo fulcro si trovi — in un’identita,
quella ebraica, che pure appare come decisivamente connotata dalla proiezione,
nell’attesa messianica, verso il futuro — nell’istituzione, da parte del presente, di
un passato che esso riconosce come proprio.*” Gli ebrei ultraortodossi
(haredim) percepiscono in modo cosi marcato 1’esigenza dell’attesa del Messia,
da configurare la propria identita presente come ancora di 1a da venire nel suo
compimento: costoro si considerano dunque, nel presente, come ancora in esilio
ed evitano, se abitano sul territorio dell’attuale Stato di Israele, quegli atti (quali
il pagare le tasse, il prestare servizio militare, ’'usare francobolli) che impliche-
rebbero un suo riconoscimento.’” Nonostante la comprensione dell’identita
ebraica da parte dei religiosi ultraortodossi sia cosi marcatamente segnata dalla
proiezione verso il futuro, tuttavia ¢ il rapporto al passato, istituito dal presente,
a costituire I’elemento decisivo.

Infatti, gli haredim configurano la loro identita, personale e collettiva, ri-
chiamandosi a un passato che ¢ quello dei libri biblici della deportazione babi-
lonese (avvenuta nel 586 avanti Cristo), quello della tradizione talmudica, cioé
il passato della cultura della Diaspora, riproposto fin negli aspetti pitt minuti
della quotidianita: nei quartieri di Gerusalemme come Mea Sharim, abitazioni e
negozi, abbigliamento e cibo, ritmi lavorativi e del tempo libero intendono ri-
produrre, ai giorni nostri, quelli in uso nei ghetti ebraici dell’Est europeo nel-
I’Ottocento. Per gli haredim, il passato che essi riconoscono — oppure, piu esat-
tamente, che essi istituiscono — come proprio €, cio¢ «¢ presenter, laddove il fu-
turo «non ¢ ancoray, cio€ non é.

Percheé il rapporto al passato rappresenta la chiave della specificita dell’iden-
tita ebraica configurata, nel presente, dagli haredim? 1l loro passato, cio¢ la loro
identita, € cio con cui 1’ideologia sionista decise di rompere fin dalla sua elabo-
razione, alla fine dell’Ottocento, da parte di Theodor Herzl; nell’alveo di questa
prospettiva, se non in tutti i suoi aspetti, si riconobbero i padri fondatori dello

30) Ci permettiamo, a questo proposito, il rinvio a F. Cassinari, L'identita da fare. La «dinamica di legittima-
zioney, «Oltrecorrenten, 111, (6), 2002, § 3, nonché a Id., Tempo e identita, cit., capp. XI-XIL

31) Abbiamo altrove definito questa istituzione del passato da parte del presente, ai fini configurativi della
propria identita, come «invenzione», per indicare il carattere collettivo ¢ dialettico — in quanto, nel contempo, di
scoperta e di creazione di una realta, che € per un verso data a chi la inventa, per 1’altro risultato dell’atto inventivo
— di questa costruzione del passato da parte del presente: F. Cassinari, 7empo e identita, cit., cap. [, § 1.1 e nota 12.

32) R. Paine, Israel: Jewish identity and competition over «tradition», in History and Ethnicity, ed. by E.
Tonkin — M. McDonald — M. Chapman, Routledge, London — New York 1989, pp. 125-126.
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rava attraverso esso, appariva ben chiaro a David Ben-Gurion, il padre dello
stato ebraico: egli affermava esplicitamente che, con la fondazione di Israele,
era stato compiuto un «salto nel tempo», che aveva messo tra parentesi secoli di
cultura giudaica (intendendo, con questa espressione, la storia dell’ebraismo
dalla deportazione di Babilonia fino ai giorni nostri) e aveva portato i fondatori
di Israele piu vicini all’eta di Davide che non a quella della Cracovia del dician-
novesimo secolo.’”® Del resto, ¢ testimonianza di questo intento di compiere il
«salto nel tempo», cioe di costruire il passato, anche lo sforzo avviato gia
prima dell’esistenza di Israele, per sradicare la cultura e la stessa lingua yiddish
sostituendola con quella che era, almeno fino a 1 seconda meta dell’Ottocento,
una lingua morta, cioe I’ebraico biblico™"™.

Una terza interpretazione dell’identita ebraica, presente ai giorni nostri nello
Stato di Israele, attesta come la rilevanza di ’accento posto sul futuro non
possa inficiare la centralita della configurazione identitaria nel presente e la de-
cisivita, per essa, dell’istituzione del passato. Si tratta della posizione del Gush
Emunim, I’«unione dei fedeli», che coniuga il messianesimo degli ultraorto-
dossi con I’attivismo nazionalista dei sionisti laico-socialisti, rifiutando lo spiri-
tualismo dei primi e il secolarismo pragmatico degli altri.*® Anche nel caso dei
nazionalisti religiosi, I’orientamento teleologico, ovvero 1’orizzonte del futuro,
costituisce un elemento rilevante per la configurazione dell’identita, ma ¢ [ isti-
tuzione del passato a giocare il ruolo decisivo per quello che resta il fulcro
della dinamica identitaria, cioe per la configurazione del presente. Proprio 1’in-
tento di rendere immanente la dimensione escatologica fa si, infatti, che il mes-
sianesimo del Gush Emunim riassorba il futuro nel presente: Israele non rappre-
senta una realta a venire, bensi ¢, cio¢ «& presente», gia qui. In ogni nuovo inse-
diamento di coloni c’¢ la realizzazione, qui e ora, della promessa data come fu-
tura, cosi come ogni metro di terra ceduta — sia pure essa economicamente poco
rilevante e sia pure ceduta in cambio di una maggiore sicurezza, individuale e
collettiva, dei cittadini israeliani — costituisce, per i «fedeli», un tradimento, in
quanto venire meno, qui e ora, all’impegno per la realizzazione di un progetto
futuro.

Tuttavia, € necessario rilevare che, anche qui, ¢ il passato a fornire le diret-
tive al presente per la sussunzione che esso compie, in quanto centro gravitazio-
nale della dinamica identitaria, nei confronti del futuro: ancora una volta, € la
storia — in questo caso, quella della resistenza vittoriosa dei Maccabei contro il
regno ellenistico dei Seleucidi, quella della ribellione disperata di Bar Kochba
contro i Romani, qu a della folgorante vittoria israeliana contro i Paesi arabi
nella Guerra dei Sei Giorni del 1967 — a offrire la risposta alla domanda circa il

35) Ivi, p. 126.

35bis) Si veda, al proposito, M. Hadas - Lebel, L'hébreu, trois mille ans d’histoire, Albin Michel, Paris 1992;
trad. it. Storia della lingua ebraica, La Giuntina, Firenze 1994, capp. VII-VIIIL.

36) Ivi, p. 127.






